Revista Internacional de Sistemas (2020), 24, 42-53

f' Revista Internacional de Sistemas
Organo de la Sociedad Espaiiola de Sistemas Generales SESGE

10.7203/RIS.24.1.19093

Andlisis de las ideologias desde el modelo de la
complejidad

Analysis of ideologies from the complexity model

José Luis Sardén Martin, Ph. Dr.

IES Alonso de Madrigal
Avila (Espafia)
sarmarjo@hotmail.com

Resumen— El presente trabajo pretende contextualizar el modelo de la complejidad como alternativa al pensamiento fuerte,
reduccionista, formalizado y formalizador que ha practicado la humanidad durante siglos y que ain permanece vigente, enemigo
de la pluralidad, del perspectivismo. Pretende, también, mostrar diferentes ambitos, aparentemente dispersos, en los que se

manifiesta la complejidad.
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Abstract— This work tey to contextualise the paradigm of complexity as an alternative to strong, reductionist, formalizing and
formalized thought, which humanity has practised for centuries and still remains in force, enemy of plurality and perspectivism. It
also intends to show different areas, apparently diverse, in which complexity manifests itself.
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1.- Una aproximacion a las ideologias

Todos hemos sido educados en un sistema de valores.
Hemos sido socializados desde nuestra infancia y seguimos
estando socializados hasta el final de nuestras vidas.
Imposible no tener ideas en nuestras cabezas. Imposible no
tener una “vision de la realidad” que se nos ha inculcado
desde nuestra nifiez, en el ambito familiar, escolar, social.

Hay diferentes formas de “amueblar” las cabezas de las
gentes. En el modelo tradicional familiar todo gira en torno
a la figura del padre (patriarcado) o de la madre
(matriarcado), quienes deciden sobre lo que se debe pensar,
hacer, decir, sentir, creer. Respeto y continuidad a la
tradicion. Es en este ambito familiar donde se fragua el
plano de nuestras mentes, de nuestras aptitudes,
encaminadas fundamentalmente a la aceptacion social.
Subyace a esta actitud la moral del rebario, el sentido de

pertenencia a una “comunidad fingida” pues, como decia
Kant, no hay que perder de vista la insociable sociabilidad
humana.

Hoy, en plena era digital, las cosas son similares en
muchos sentidos. El patriarcado/matriarcado lo ejerce la
globalizacion. El rebaiio se relaciona a través de dispositivos
electronicos. Su radio de accion se ha extendido. Se
mantiene la necesidad de pertenencia a “la comunidad”. La
necesidad de no sentirse excluido. Moral de rebaio digital y
consumista.

Las actitudes sectarias han sido una constante en la
historia de la humanidad. Unas veces, debido a la ignorancia
y al poder de la persuasion. Otras veces, a intereses
meramente personales. El diccionario de la RAE define
sectarismo del siguiente modo:
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«Cualidad o actitud propia de la persona que defiende y
sigue con fanatismo e intransigencia una idea o una
doctrina, sin admitir ninguna critica sobre la mismay.

Tras las ideologias subyace este proposito. Las sectas
persuaden a las personas y las utilizan en pro de sus
intereses. Marx diria que las alienan. Muchas veces, las
sectas actuan intencionadamente en silencio, de manera
discreta para pasar desapercibidas. Ultimamente, algunas lo
hacen de manera directa y ostentosa, haciendo notar su
presencia. Es el caso de la emergencia de partidos politicos
de la extrema derecha en muchos paises. Practican la
dualidad buenos-malos, patriotas-antipatriotas y decoran sus
actos publicos y privados con banderas y simbolos de todas
las clases para fijar en mentes ignorantes y dociles un
elemento de identidad y de pertenencia. Muchas personas se
aferran a ellas como si fuesen un salvavidas.

El cebo es cualquier elemento que sea capaz de captar con
su canto de sirena a gentes para esclavizarlas, siempre en
favor de intereses personales de cualquier indole. Gente
necesitada de pertenecer a una “comunidad” por carecer de
criterio propio. Gente en situacion de minoria de edad, como
diria Kant, que no se atreven a dar el paso a la mayoria de
edad. Y gentes asi nunca faltan. Algunas de ellas pertenecen
a las masas. Otras, a las élites.

E. Durkheim definid los hechos sociales como modos de
actuar, pensar y sentir externos al individuo que poseen un
poder de coercion en virtud del cual se imponen a él. Es
decir, socializarse no es otra cosa que interiorizar modos
colectivos de pensar, de sentir y de obrar que el contexto
familiar, social y escolar nos imponen.

Politicos, lideres, demagogos, multinacionales, han sabido
sacar partido a ello. Han encontrado estrategias para lograr
sus oscuros propositos. Aprovechandose de la minoria de
edad de gran parte de la poblacion. De individuos que no
saben o no quieren tomar sus propias decisiones, de
individuos que prefieren dejarse arrastrar por la inercia, de
individuos pasivos, acriticos, impersonales, ano6nimos.
Partidarios, también, del clientelismo politico y social.

2.- Criticas a las ideologias

Historicismos, filosofias de la historia, relatos y
metarrelatos. Profecias historicas que han sido utilizadas
para justificar, con falsos argumentos, acciones de
dominacioén y crueldades inimaginables.

Una de las criticas mas conocidas es la que formularon
Marx y Engels. Juzgaron que la superestructura, que
contiene los conocimientos, los valores, las normas y, en
definitiva, la cosmovision de una época historica, depende
de una base material, de unas determinadas condiciones
materiales de vida (infraestructura). En su critica al
idealismo, Marx y Engels (1970) [15] han insistido en que
«no es la conciencia la que determina la vida, sino la vida
la que determina la conciencia» (p. 26). El marxismo surgio
como critica a la concepcion hegeliana del hombre y de la
historia; pretendia asestar un duro golpe a las pretensiones
del idealismo y a la construccion de grandes sistemas. El
materialismo, tanto el histérico como el dialéctico, se han
ocupado del cambio; pero, en ellos, existe una extrana
alianza entre la libertad y la necesidad porque, en ultima
instancia, los cambios se rigen por leyes necesarias, rigidas,
independientes de la voluntad humana.
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Marx propuso una reificacion (Verdinglichung) del
hombre, pues, en el caso de que tenga sentido hablar de la
“naturaleza humana”, en ningun caso se trataria de una
naturaleza abstracta, conceptual, idealizada, estatica,
acabada. Al contrario, Marx y Engels (1970) consideraron
que «lo que los individuos son depende de las condiciones
materiales de su produccion» (p. 20). El individuo no posee
esencia inmutable alguna que le venga dada de antemano; su
ser es resultado de una produccion, resultado de su
historicidad, de su praxis social.

Las ideologias, para Marx, son relatos que pretenden
deformar la realidad para que los individuos no sean
conscientes de las alienaciones que sufren. Las alienaciones
son de indole econdmica, religiosa, politico-social... En La
miseria de la filosofia denuncia a quienes la han utilizado
para justificar un orden establecido. La mision del filosofo,
sostienen Marx y Engels (1970), no debe ser ésta, sino
mostrar la necesidad del cambio, de la transformacion. Debe
ser una filosofia de la praxis:

«Los filésofos se han limitado a “interpretar” el
mundo de distintos modos; de lo que se trata es de
transformarloy. (p. 668).

Pero, en realidad, el materialismo historico constituye otro
relato, pretende ser una vision omnicomprensiva de la
historia humana, mostrar el discurrir necesario de la misma
y su finalidad.

De ahi las criticas que algunos, como K.R. Popper han
vertido sobre la supuesta “ciencia de la historia”, sobre los
historicismos. Popper (1973) [26] otorga este adjetivo a
todas aquellas doctrinas que «mantienen un punto de vista
sobre las ciencias sociales que suponen que la prediccion
historica es el fin principal de éstas, y que suponen que este
fin es alcanzable por el descubrimiento de los “ritmos” o
los “modelos”, de las “leyes” o las “tendencias” que yacen
bajo la evolucion de la historia» (p. 17).

Semejantes doctrinas son (incluido el marxismo), a juicio
de Popper, quien sufrié en sus propias carnes las secuelas
del nacismo, tan convincentes como engafiosas, y pretende
refutarlas argumentando del siguiente modo: la evolucion de
la historia humana estd en gran medida determinada por el
incremento de nuestros conocimientos; los métodos
racionales o cientificos no tienen capacidad para predecir el
futuro crecimiento de los conocimientos humanos; por tanto,
no resulta posible predecir el desarrollo futuro de la historia
humana.

Una “ciencia” de la historia y de la sociedad semejantes a
la fisica tedrica son, segin Popper, un imposible y, en
consecuencia, cualquier prediccion historica carece
cientificamente de fundamentos. No obstante, este autor
hace algunas matizaciones a su argumento. En primer lugar,
éste no refuta la posibilidad de prediccion, pero si la
prediccion de sucesos historicos en tanto que puedan estar
influidos por el crecimiento de nuestros conocimientos. En
segundo lugar, declara que el fatalismo y la pasividad no
son, sin embargo, actitudes tipicas de la mentalidad
historicista, en clara alusion a la tesis XI de las Tesis sobre
Feuerbach de K. Marx.

La concepcion marxista de la historia es ajena a cualquier
tipo de humanismo tradicional; al contrario, el verdadero
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conocimiento del hombre surge de la critica y de la
oposicion a la misma (Althusser, 1968) [1].

Esta critica se puede aplicar también a Popper. En efecto,
su posicionamiento no parece coherente con su oposicion a
los historicismos. Su defensa de la libertad y del
indeterminismo es mas impulsiva que racional. En su
autobiografia reconoce haber sido comunista en su juventud.
Pero hace referencia a un acontecimiento que le condujo a
modificar radicalmente sus creencias declarandose desde ese
momento enemigo acérrimo del marxismo (Popper, 1977,
1957) [25], [27]. (Fue consciente que, de este modo, se
erigid en enemigo de todos aquellos que creen en la
posibilidad de cambiar para mejorar la sociedad en la que
viven haciendo uso de su libertad?.

El critico mas feroz y radical de todos los relatos que
sustentan la cultura occidental fue, sin duda, Nietzsche. Este
fildlogo, que pronto se apasiond por la filosofia, pretendid
mostrar las consecuencias que, inherentes a la misma
tradicion, habian llevado al hombre a un estado lamentable.
Profundo conocedor de la antigua Grecia, convirtidé a
Sécrates y a Platon en el blanco predilecto de sus furibundas
criticas. Les acusé de ser los responsables de una inversion
de los valores que impone/opone la razén a la vida, lo
inteligible a lo irracional, la “virtud” a los instintos, el mas
alla salvifico al mas aca sensible y material, el alma al
cuerpo, la permanencia al devenir, la obediencia a la
libertad, el esse al possum... Aquellos habrian traicionado el
genuino espiritu dionisiaco al declarar a Apolo el tnico
Dios. La tradicion judeo-cristiana, por su parte, instauré una
moral de esclavos que condend la vida desde la quimérica
ilusion de ofrecer una “fundamentacion” a la moral.

En la obra de Nietzsche ya estan presentes, a mi
entender, muchos de los grandes temas de Ila
postmodernidad y de la hermenéutica. En Crepuisculo de los
idolos condensd en cuatro tesis su critica a la ontologia
platonico-cristiana (Nietzsche, 1984, § 6) [22]. Una
ontologia dualista constituida a partir de la creencia en el
engafio de los sentidos, a lo que Nietzsche (1984) [22]
responde diciendo que «los sentidos no mienten ni del modo
como creen los eléatas ni del modo como creia él
[Heraclito], -no mienten de ninguna manera. Lo que
nosotros hacemos de su testimonio, eso es lo que introduce
la mentira» (§2). Consecuencia inmediata de esta ontologia
es la negacion de la vida, de la historia, del devenir:

«;Me pregunta usted qué cosas son idiosincrasia entre
los filosofos?... Por ejemplo, su falta de sentido
historico, su odio a la nociéon misma de devenir, su
egepticismo. Ellos creen otorgar un honor a una cosa
cuando la deshistorizan, sub specie aeterni, cuando
hacen de ella una momia. Todo lo que los filésofos
han venido manejando desde milenios fueron momias
conceptuales; de sus manos no salid vivo nada real»

&1.

Pero contra esta actitud nos previene Zarathustra (1990)
[23]:

«jPermaneced fieles a la tierra, hermanos mios con el
poder de vuestra virtud!. jVuestro amor que hace
regalos y vuestro conocimiento sirvan al sentido de la
tierra!. Esto os lo ruego y a ello os conjuro» (p. 121).
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La moral judeo-cristiana es una moral de esclavos
(Nietzsche, 1986) [24], pues segun Nietzsche, (1985) [20]
«lo esencial “en el cielo y en la tierra” es, segun parece,
repitamoslo, el obedecer durante mucho tiempo y en una
unica direccion. Con esto se obtiene y se ha obtenido
siempre, a la larga, algo por lo cual merece la pena vivir
en la tierra [...] Esta tirania, esta arbitrariedad, esta
rigurosa y grandiosa estupidez son las que han educado el
espiritu, al parecer, es la esclavitud entendida en sentido
bastante grosero y asi mismo en sentido bastante sutil, el
medio indispensable también de la disciplina y la seleccion
espirituales: examinese toda moral en este aspecto: la
“naturaleza” que hay en ella es la que enseiia a odiar el
laisser aller, la libertad excesiva, y la que implanta la
necesidad de horizontes limitados, de tareas proximas, la
que ensena el estrechamiento de la perspectiva y por tanto,
en cierto sentido, la estupidez como condicion de vida y de
crecimiento...» (§188).

La “muerte de Dios” es la muerte de todos aquellos
valores y “verdades” que tenian en ¢l su fundamento. Al
ceder la piedra angular de la tradicion occidental cae con
ella toda una forma de interpretar al hombre y su existencia
terrena. De poseer certezas absolutas se ha pasado a la
incertidumbre amarga pero esperanzadora. A esta situacion
se denomina nihilismo. No es un hecho consumado, sino el
futuro inmediato de la humanidad. Sin embargo, dice
Nietzsche (1970) [21] «esta historia puede ser contada ya
ahora, pues opera en ella la necesidad misma. Este futuro
habla ya a través de cien signos; este destino se anuncia
por doquier; ya todos los oidos estan aguzados, prontos a
captar esta musica del porvenir. Desde hace mucho, toda
nuestra cultura europea, presa de una tension angustiosa
que aumenta de década en década, se encamina a una
catastrofe...» (La voluntad de poder, § 1).

El nihilismo es pasivo en cuanto que supone decadencia y
merma del espiritu. Pero es también activo porque ensefia al
espiritu que la destruccion del pasado es algo inevitable y
necesaria para la construccion del futuro, para la aceptacion
plena de la vida, para la “realizacion” del hombre
(Nietzsche, 1970, § 25-28). Pero s6lo unos pocos estan
capacitados para captar en profundidad la enorme
transcendencia que tiene la muerte de Dios y las
consecuencias que arrastra el nihilismo. La nueva tarea,
pues, debera realizarla un hombre nuevo, al que Nietzsche
(1985) [20] denomina Ubermensch:

«;A donde tendremos que acudir nosotros con nuestras
esperanzas?. A nuevos filésofos, no queda otra eleccion;
a espiritus suficientemente fuertes y originarios como
para empujar hacia valoraciones contrapuestas y para
transvalorar, para invertir ‘“valores eternos”; a
precursores, a hombres del futuro, que aten en el
presente la coaccion y el nudo, que coaccionen a la
voluntad de milenios a seguir nuevas vias. Para ensefiar
al hombre que el futuro del hombre es voluntad suya,
que depende de una voluntad humana, y para preparar
grandes riesgos y ensayos globales de disciplina y
seleccion destinados a acabar con aquel horrible
dominio del absurdo y del azar que hasta ahora se ha
llamado “historia”» (§ 203).

Soélo este tipo de hombre puede percibir la coyuntura y
comprender la necesidad de buscar otros horizontes, otras
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perspectivas. ;Cual fue el gran error de la filosofia
tradicional?. No haberse percatado de que la logica y las
categorias de la razon sélo son medios de acondicionar el
mundo para fines practicos y creer, por el contrario, que
constituyen el criterio de verdad y de realidad (Nietzsche,
1970, § 328) [21]. Dice Nietzsche (1970) [21] que el hombre
del futuro, en cambio, sabe que «el valor del mundo esta en
nuestra interpretacion [...] Que las interpretaciones hasta
ahora habidas son valoraciones perspectivicas por virtud de
las cuales nos afirmamos en la vida, es decir, en la voluntad
de poder, de aumento de poder, que toda elevacion del
hombre comporta la superacion de interpretaciones mds
estrechas; que toda potenciacion, todo aumento de poder
obra nuevas perspectivas y lleva a creer en nuevos
horizontes [...] El mundo que nos ataiie es falso, no es
realidad, sino invencion y elaboracion a base de una
modesta suma de observaciones; “fluye”, en cuanto algo
que deviene, una falsedad siempre cambiante que no se
aproxima jamas a la verdad;, pues no hay ninguna
“verdad”» (§ 326).

Frente al esse, el ser acabado, cerrado y pleno de la
tradicion, Nietzsche opone el possum, la posibilidad latente
de que el hombre pueda ser lo que aun no es, sabiendo que
jamas podra llegar a “ser” en plenitud, de modo definitivo.
El futuro es un reto, un puente que debemos ir construyendo
a medida que avanzamos por y desde ¢él. Nunca
terminaremos su construccidon, porque ya no es posible
hablar de “metas” de “fines”, de “verdades”, de “certezas”...
Los resentidos, los esclavos, fallecerdn por el camino o se
lanzaran al vacio por sus flancos; aquellos que aceptan la
vida, los que tienen voluntad de poder, continuaran adelante.
Ni el “por qué” ni el “para qué” podran ya angustiarlos ni
obstaculizar su tarea. No podemos volver atrds porque a
nuestras espaldas el puente se derrumba; tampoco saltar
sobre el vacio que hay delante de nosotros, porque mas alla
de nuestras narices aun no hay nada. El vértigo y la
incertidumbre nos rodean por todas partes. Es preciso tener
valor, mucho valor, y por este motivo el futuro solo puede
ser de los fuertes, de los poderosos... (Sardon, 1997) [32].

De quienes tienen la mente abierta, de quienes contemplan
diversas perspectivas, de quienes saben interrelacionar,
interactuar, complejizar y sistematizar. No de aquellos que
ponen etiquetas, de los monotonoteistas, simplificadores,
reduccionistas, simplistas.

Dirijamonos ahora a la onfologia hermenéutica. Durante
siglos, la humanidad ha vivido de fundamentos; pero hoy,
como Vattimo ha dicho, “ya no hay fundamento para seguir
creyendo en el fundamento”. La actual reflexion sobre el
hombre no puede erigirse en ninguna antropologia como
ciencia cerrada; debe ser interdisciplinar; tampoco nos va a
ofrecer soluciones ni a proponer ideales de humanidad; tan
solo, aproximarnos a la realidad, analizarla y, de algin
modo, buscar vias hacia el futuro.

Tras contemplar con justificada preocupacion la tendencia
de la hermenéutica a convertirse en una nueva koiné, va a
tratar de precisar su sentido y alcance. Vattimo (1995) [35]
se desmarca de otros planteamientos para mostrar la
vocacion nihilista que, a su entender, tiene la hermenéutica,
lo que le lleva a considerarla como una ontologia:

«No parece posible “probar” la verdad de Ila
hermenéutica si no es presentdndola como respuesta a
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una historia del ser interpretada como acontecer del
nihilismoy (p. 45).

«El sentido de la historia de la modernidad, o de la
época del ser al que la hermenéutica ha de corresponder,
no parece que pueda definirse de otra manera sino como
nihilismoy (p. 82).

«Principalmente, este es el sentido “nihilista” de la
hermenéutica: si no pensamos que la transicion de la
metafisica de la presencia a la ontologia de la
proveniencia es la correccion de un error, sino el
acaecer del ser mismo, indicaciéon de su “destino”,
entonces la tendencia al debilitamiento-ciertamente,
s6lo en relacion con la categoria metafisica de la
presencia, de la plenitud- que este curso manifiesta es la
verdad del nihilismo de Nietzsche, el sentido mismo de
la muerte de Dios, es decir, de la disoluciéon de la
verdad como evidencia perentoria y “objetiva”; hasta el
momento los filosofos han creido describir el mundo,
ahora es el momento de interpretarlo...» (p. 52).

Vattimo critica la metafisica de la presencia en la que la
verdad aparece como apropiacion y se acoge a una ontologia
de la proveniencia. De este modo, el italiano se situa en la
senda que inauguraron Nietzsche con la muerte de Dios y
Heidegger con el “después de” o etapa postmetafisica. El
primero concede a la hermenéutica vocacion nihilista; el
segundo, la convierte en una ontologia.

La ontologia hermenéutica de Vattimo (1995) [36] se
estructura en torno a una idea rectora: la actitud
antifundamentadora que supone el nihilismo conlleva una
concepcion debilitada del ser y un pensamiento débil que se
orienta hacia las diferencias y rehuye la unidad y la
identidad:

«Pensamiento fuerte es aquel que se construye en torno
al fundacionalismo, que entiende el ser como plenitud
ahistérica y atemporal, que pretende eternizar y
eternizarse. El pensamiento débil, sin embargo, se nutre
de la pluralidad, del relativismo, de la perspectiva, de la
interpretacion. También existiria un pensamiento tragico
propio de resentidos, que surge al observar con
melancolia y desesperacion el desvanecimiento, la
agonia de sus eternas verdades. Tanto el fuerte como el
tragico son formas de pensamiento muertas. El primero
solo aspira a perpetuarse, a imponerse, a monopolizar.
El segundo, a lamentarse y oponer una ya inutil
resistencia a su inevitable ocaso. En el fondo, se trata de
una misma forma de pensar, una de ellas propia de
épocas de esplendor y de optimismo; la otra, de
momentos en los que la crisis se intuye como imparable
e irreversible. El pensamiento débil no es ni debe ser
tragico porque no se aferra al dogmatismo como una
lapa, porque no tiene dependencia absoluta ni en
relacion a los fundamentos ni en relacion al tiempo. De
este modo, es mas libre para crear y recrear y se
considera a si mismo hijo del tiempo y de la historia. No
vive las crisis con dramatismo sino que las admite como
una chance y es consciente de que, solo asi, es posible
seguir caminando hacia adelante» (p. 30).

Heidegger recurrid al término Verwindung para senalar la
necesidad de deshacernos de toda la ideologia que domind la
modernidad como unico modo de recuperarnos de esa
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enfermedad. Pero no sustituyéndola por otra, pues entonces
estariamos cayendo en la misma trampa.

Los nuevos enfoques humanistas rechazan también
aquellos relatos que presentan la historia como un proceso
lineal y como unidad global de sentido, aquellas filosofias
de la historia de talante historicista que enmascaran la
temporalidad y que presuponen y explicitan una concepcion
esencialista y cerrada de la naturaleza humana, que limitan
las posibilidades de realizacion de lo humano entre las que
se incluyen, fundamentalmente, la teologia judeocristiana de
la historia, el historicismo ilustrado, la filosofia de la historia
de Hegel e incluso, como mas arriba he explicado, el propio
marxismo.

Durante siglos, la historia concedi6 sentido a la existencia
humana, tanto si se entiende como tradicion determinada y
determinante (es decir, como unidad estable de sentido),
cuanto si se entiende como progreso y superacion
constantes. Pero hoy la historia, dice Vattimo (1997) [37],
ya no puede ser comprendida de ninguna de estas dos
formas:

«...debe reconocerse que lo posmoderno se caracteriza
no so6lo como novedad respecto a lo moderno, sino
también como disolucién de la categoria de lo nuevo,
como experiencia del “fin de la historia”, en lugar de
presentarse como un estadio diferente (més avanzado o
mas retrasado; no importa) de la historia mismay» (p.
12).

«Pero si no hay una historia unitaria, portadora de la
esencia humana y si sélo existen diversas historias, los
diversos niveles y modos de reconstruccion del pasado
en la conciencia y en la imaginacion colectiva, es dificil
ver hasta qué punto la disoluciéon de la historia como
diseminacion de las “historias” no es también
propiamente un verdadero fin de la historia como tal, de
la historiografia como imagen, por mas abigarrada que
sea de un curso unitario de acontecimientos, el cual
también (una vez eliminada la unidad del discurso que
hablaba ¢€l) pierde toda consistencia reconocible» (p.
16).

No debe quedar duda alguna, pues, sobre el giro que
Vattimo (1997) da a esta cuestion:

«Uno vuelve a apropiarse del sentido de la historia con la
condicion de aceptar que ésta no tiene un sentido de peso
ni una perentoriedad metafisica y teologica» (p. 31).

Vattimo se ha mostrado critico ante el proyecto ilustrado
de conformar un mundo cosmopolita regido por unos
mismos principios universales y, en consecuencia, declaran
que ya no es posible seguir manteniendo una visién unitaria
de la historia, una historia concebida como unidad compacta
de sentido. En este contexto en el que la historia ya no debe
ser entendida como progreso y superacion constantes, la
deuda con algunos antropodlogos socioculturales es también
palpable.

Este etnocentrismo, esta occidentalizacion de la cultura, de
la economia, de la politica y de todo lo demas se muestra
intolerante ante el derecho de cualquier pueblo y cultura a
optar por formas de desarrollo propias. W. Benjamin, W.
James y otros se han opuesto a la homogeneidad cultural, a
la imposicion universal del modelo europeo-occidental-
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racionalista-ilustrado como Unico modelo posible de
progreso, pues, en el fondo, se trataria de un
fundamentalismo y de una ideologia mas. Es preciso
abandonar el enfoque diacronico del historicismo que
esclaviza al hombre y a la cultura y adoptar una perspectiva
sincronica que contemple la variedad y la espontaneidad de
las experiencias culturales, de la verdad, de la realidad. Solo
de este modo la democracia dejara de ser un relato
ideolégico al servicio de las clases dominantes y podra
convertirse en un hecho, en una posibilidad real, en
verdadero respeto a la diversidad y la pluralidad. Por
supuesto, el relativismo cultural y el derecho que asiste a
cada pueblo a hacer y tener su propia historia no debe ser
utilizado para la practica de conductas que atentan contra los
derechos humanos mas fundamentales, como ciertos
rituales, pero Occidente tampoco tiene autoridad moral para,
aprovechandose de ello, aniquilar por completo a cualquier
competidor (Gémez, 2000; Marina y Valgoma, 2001; Garcia
Valdés , 2000) [8], [14], [5].

Vattimo (1997) [37], por su parte, ha dicho lo siguiente:

«[En la postmodernidad] no todo se acepta como
camino de promociéon de lo humano, sino que la
capacidad de discernir y elegir entre las posibilidades
que la condiciéon posmoderna nos ofrece se constituye
unicamente sobre la base de un andlisis de la
posmodernidad que la tome en sus caracteres propios,
que la reconozca como campo de posibilidades y no la
conciba s6lo como el infierno de la negaciéon de lo
humanoy (p. 19).

Esta convencido, pues, de que el nihilismo no propugna
una deshumanizacion, sino que provoca posibles y plurales
experiencias humanas nuevas, idea que yo comparto (1997)
[32] totalmente con él:

«Cuando el mar estd tranquilo y el viento es débil no
dudamos en aventurarnos mar adentro en una ligera y
fragil balsa, pues de surgir problemas siempre habra
alglin mercante, un pesquero o una patrullera que nos
ayude. Pero cuando el océano ruge embravecido y
amenazador debemos ser mas cautelosos porque, si
tenemos problemas, es probable que nadie acuda en
nuestra ayuda, que cualquier navio con bandera falsa o
el irresistible canto de las sirenas nos conduzcan al reino
del idealismo y del dogmatismo. Hoy el mar ruge
furioso ante nuestra isla desprovista de provisiones y ya
no es posible demorar mas la partida. Nuestra nave debe
ser fuerte y es preciso calcular bien la fuerza del viento
y la intensidad de las corrientes. No conviene
construirla demasiado pesada porque el lastre podria
llevarnos a pique en la primera ola; ni demasiado ligera
para no ser arrastrados a la deriva. Antes de partir
debemos estar seguros de que el capitan, el timonel y
los demas miembros de la tripulacion forman equipo
solido y competente, pues prevemos que la travesia sera
larga, dura y azarosa. Cada dia deberemos aprender a
sobrevivir a las inclemencias atmosféricas que, sin
duda, se produciran. Ni la luz del sol debe
deslumbrarnos, ni el abismo que se abre a nuestros pies
debe amedrentarnos. En mucho tiempo no divisaremos
un faro salvador ni tierra firme donde reponer fuerzas.
Pero cada jornada transcurrida habremos recorrido un
trecho y tendremos en comin algo mas de lo que
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compartiamos antes de zarpar, a pesar de las
discrepancias y de las dudas que surgiran entre nosotros.
Poco a poco aprenderemos que es importante
reflexionar y tener las ideas claras, pues no estamos
embarcados en un crucero de placer. Después de cubrir
una etapa deberemos preparar la siguiente, y asi
sucesivamente. La curiosidad, las dificultades y el afan
de superacion han forjado los grandes espiritus que han
impulsado a la humanidad. La pequeiia isla fue durante
un tiempo nuestro hogar; en ella vivimos felices un
tiempo que sabiamos no iba a durar eternamente, pues
antes o después se nos quedaria pequefia. La
recordamos con cariflo y jamas se nos pasod por la
cabeza destruirla o borrarla de nuestros mapas, pues
quizas fuese preciso regresar a ella y planear de nuevo
el viaje. Algunos no quisieron o no tuvieron el valor
necesario para abandonarla. Los unos y los otros
pensamos de vez en cuando en voz baja: “jQué habra
sido de ellos!”».

Ni el hombre es una entidad cerrada y acabada (un
plenum), ni su futuro estd escrito de antemano en parte
alguna. Las condiciones van generando las leyes; me niego a
admitir que sean unas supuestas leyes eternas las que
generen siempre y del mismo modo idénticas condiciones.
Las profecias historicas son aplastadas por el peso de la
realidad. El futuro es algo que se construye desde el
presente, y las circunstancias vitales raras veces permiten
avanzar en linea recta. En todo momento tenemos necesidad
de ensayar nuevas formas de vida. No tenemos otra
alternativa que crear y recrear ininterrumpidamente nuestra
existencia. Una vez que el fundamento y la certeza quedaron
atras, nuestros unicos recursos son la voluntad, la
inteligencia y la imaginacion. Nos movemos en el territorio
de la provisionalidad y de la prevision a corto plazo. Es asi
como ha transcurrido durante miles de millones de afios la
historia de la vida en la Tierra. Nosotros, jamas debemos
olvidarlo, somos seres vivos y naturales.

3.- El paradigma de la complejidad

El paradigma clasico era fundacionalista, pues creia que
todo tiene un fundamento y que es preciso hallarlo y
divulgarlo a los cuatro vientos. Pero no sirve cualquier
fundamento, no. Este, tiene que ser lo mas absoluto e
inmutable posible.

En el ambito de la ciencia, el esfuerzo se oriento al
descubrimiento de las leyes inmutables que rigen los
fenémenos fisicos. El azar, la sorpresa, no tienen cabida en
este paradigma. El mecanicismo y el determinismo,
apoyandose en un aparato matematico preciso, creen poder
predecir con total seguridad cuantos acontecimientos
sucedan en el universo. En este clima de optimismo, el
control de la teoria y de la realidad se convirtieron en
objetivos fundamentales (Sardon, 1990) [33]. Pero hoy,
como remarcan Prigogine y Stengers (1983) [29], sabemos
que «la ciencia es como un juego entre dos participantes en
donde tememos que adivinar el comportamiento de una
realidad sin relacion con nuestras creencias, nuestras
ambiciones o nuestras esperanzas. No puede forzarse a la
naturaleza a decir lo que queramos. La investigacion
cientifica no es un mondlogo. Es precisamente el riesgo que
comporta lo que hace el juego singular e intensamente
emocionantey (p. 16).
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Emerge, pues, el paradigma de la complejidad, el
pensamiento sistémico y recursivo en el ambito cientifico,

de lo que Wagensberg (1985) [38] es plenamente
consciente:
«Un concepto que la ciencia moderna intenta

aprehender sin haber conseguido todavia definir
satisfactoriamente es la complejidad. Las
preocupaciones fundamentales son dos: el cambio y la
relacion entre los todos y sus partes. La primera se
refiere a la estabilidad y la evolucion, la segunda a la
estructura y a la funcion» (p. 9).

Prigogine y Stengers (1983) avalan este

planteamiento:

[29]

«El interés de la ciencia se esta trasladando desde lo
simple a lo complejo. La creencia en la simplicidad del
mundo microscopico se ha desvanecido. Esta
reorientacion del interés nos lleva a enfatizar nuevos
conceptos y nuevos métodos» (pp. 13-14).

Asi pues, desde hace tiempo, en algunas parcelas de la
investigacion cientifica se han descubierto fendmenos,
procesos, hechos y comportamientos que no encajan en los
rigidos esquemas de la ciencia cldsica ni pueden ser
comprendidos y expresados con sus conceptos, principios y
categorias. Con ello se pone de manifiesto lo que desde
tiempo atras se venia anunciado y que, estoy seguro, la
mayoria de los hombres de ciencia sabian pero no podian o
no se atrevian a aceptar: la realidad es compleja. La ciencia
contemporanea ha redescubierto la complejidad de lo real,
descubrimiento que no afecta exclusivamente a la realidad
fisica; sus implicaciones epistemoldgicas, ademads, son
decisivas. Todo ello redunda en un nuevo modo de entender
la practica cientifica, en una nueva actitud ante la naturaleza,
en una nueva concepcion del hombre, de la verdad y de la
objetividad. Y, también, por supuesto, en una nueva
concepcion del método. Estos descubrimientos ofrecen
evidencias cientificas al pensamiento sistémico, cooperativo,
sinergético, interdisciplinar, recursivo, abierto, creativo. No
queda lugar para el pensamiento unico.

La fisica de particulas ha descubierto, nos dice Treffil
(1988) [34], que el mundo subatémico es plural y muy
diferente al que vemos a simple vista:

«De alglin modo, el mapa de la fisica es similar al mapa
lingtiistico de la Tierra. Asi como los idiomas que se
hablan en distintos lugares de la Tierra son diferentes,
también lo son las leyes que gobiernan los distintos
aspectos de la Fisica [...] Una particula elemental no es
una particula en el sentido en que lo es una bala de
revolver, pero tampoco es una onda como las olas del
mar. Exhibe propiedades que se asocian normalmente a
cada una de estas cosas, pero constituye un tipo de
fendmeno completamente nuevo» (pp. 31 y 33).

Heisenberg (1976) [11] afirma que «la nocion de
realidad objetiva de las particulas elementales se ha disuelto
[...] en la transparente claridad de una matemadtica que
describe, no el comportamiento de las particulas
elementales, pero si nuestro conocimiento de dicho
comportamiento» (p. 11).

La teoria general de sistemas nos ensefla que no existen
objetos aislados, sino dentro de entornos, de contextos.
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Seglin Bertalanffy (1980) [4], el modelo sistémico consiste
en «hacer hincapié en la consideracion del organismo como
un todo o sistema y ver el objetivo principal de las ciencias
biologicas en el descubrimiento de los principios de
organizacion en sus diversos niveles» (p. 10).

El éxito del nuevo enfoque sistémico dependia de su
capacidad para abordar problemas de complejidad
organizada (es decir, problemas de interrelacion entre un
numero finito, pero grande, de componentes o variables);
para desarrollar técnicas matematicas ad hoc; para vencer la
oposicion de la epistemologia tradicional; para acufiar un
nuevo repertorio terminologico y categorial. Bertalanffy
(1980) concedio a la teoria de sistemas por ¢l formulada
caracter universal haciendo extensibles, tanto sus principios
como sus conclusiones, a cualquier sistema con
independencia de cual sea su naturaleza:

«Existen modelos, principios y leyes aplicables a
sistemas generalizados o a sus subclases, sin importar su
particular género, la naturaleza de sus elementos
componentes y las relaciones o fuerzas que imperan
entre ellos [...] Parece legitimo pedir una teoria no ya de
sistemas de clase mas o menos especial, sino de
principios generales aplicables a los sistemas en
general» (p. 32).

«La teoria general de los sistemas ha contribuido a la
expansion de la teoria cientifica, que ha conducido a
nuevas visiones y principios y ha abierto nuevos

el orden universal?, sino que es: ;por qué hay orden y
organizacion en el cosmos?. Al dejar de constituir
evidencias ontologicas, el orden y la organizacion
devienen problemas y misterio: deben ser explicados,
justificados, legitimizadosy» (p. 54).

La termodinamica de los procesos irreversibles muy
alejados del equilibrio describe procesos termodindmicos
que se producen en sistemas muy alejados del equilibrio y
sometidos a condiciones ambientales extremas los cuales
so6lo han sido objeto de estudio en las ultimas décadas
(Glansorff y Prigogine, 1971; Nicolis y Prigogine, 1977,
Luri¢ y Wagensberg, 1979; Garcia Velarde, 1978;
Prigogine, 1976; Lavenda, 1985; Groot, 1968) [7], [19],
[13], [6], [28], [30], [12], [9]. Poco a poco, los cientificos
fueron descubriendo que, lejos del equilibrio, las cosas
suceden de muy distinta manera. En esta region ya no se
dispone de un potencial (la produccion de entropia) con el
que describir y prever la evolucion de los sistemas. Una vez
superada la linealidad, ciertos sistemas se muestran
incapaces de adaptar las fluctuaciones y, en consecuencia,
de asegurar su estado estacionario. En otras palabras, mas
alla de la linealidad, la estabilidad ya no es el resultado
loégico y previsible de las leyes fisicas consideradas como
universales. Diferentes experimentos muestran que, lejos del
equilibrio, las fluctuaciones que se producen a nivel
microscopico pueden ser amplificadas a nivel macroscopico
y arrastrar al sistema a nuevos e imprevistos estados
estacionario de no equilibrio. De este modo se originan lo
que Prigogine y Stengers (1983) [29] ha denominado
estructuras  disipativas, auténticas y  sorprendentes
novedades en el modo de organizarse la materia:
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problemas investigables, es decir, que se prestan a
mayor estudio, experimental o matematico. Son obvias
las limitaciones de la teoria y de sus aplicaciones en el
estado actual, pero los principios parecen ser en lo
esencial acertados, segun se aprecia por su aplicacion a
diferentes campos» (p. 123).

Esta teoria en modo alguno pretende simplemente ofrecer
soluciones concretas y puntuales sino, sobre todo, abrir
nuevas perspectivas en la investigacion, en el conocimiento
interdisciplinar y en el didlogo desinteresado y objetivo con
la realidad. No nos dice como es ni como debe ser ésta;
simplemente, nos ofrece un nuevo modo de acercarnos a
ella. Ya no cabe dudar sobre la complejidad de la naturaleza;
pero tenemos todavia que desentrafiar la naturaleza de la
complejidad.

La segunda ley de la Termodindmica dejo en entredicho
la existencia de un orden universal inalterable que prohibia
cualquier tipo de desorden. Morin (1981) [17] insiste en que
desde el orden como “evidencia” nos trasladamos al orden
como problema:

«Como en toda restauracion, un pilar del orden antiguo
se habia hundido y la misma idea de orden se habia
problematizado. A partir del momento en que se plantea
que los estados de orden y de organizacion no s6lo son
degradables, sino improbables, la evidencia ontologica
del orden se encuentra invertida. El problema ya no es:
(por qué hay desorden en el universo aunque en €l reine

«En condiciones muy alejadas del equilibrio, los
mecanismos selectivos tienen una presion de un orden
de magnitud diferente que cerca del equilibrio.
Expresandolo en términos algo antropomorficos: muy
lejos del equilibrio, la materia empieza a percibir su
entorno, a distinguir entre pequefias diferencias que
serian insignificantes en el equilibrio. La razon es bien
simple: en el equilibrio o cerca de él, s6lo tenemos una
estructura que pueda alterarse cuando cambiamos su
entorno; las fluctuaciones muy alejadas del equilibrio
nos permiten utilizar las diferencias en el entorno para
producir estructuras diferentes. Una vez mas pongamos
énfasis en la singular importancia de las condiciones
muy alejadas del equilibrio: comunicacion y percepcion
son las palabras clave en el nuevo comportamiento de la
materia muy lejos del equilibrio» (p. 167).

Se conocen diferentes tipos de estructuras disipativas,
como la inestabilidad de Bénard, las reacciones quimicas

oscilantes, el comportamiento del laser segun la
interpretacion realizada por Hans Haken...
La siguiente tabla refleja las diferencias enre Is

descripcion dinamica y la descripcion termodinamica:
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DESCRIPCION DINAMICA
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DESCRIPCION TERMODINAMICA

1. Busca la elementalidad y la simetria.

1. Descubre que en numerosos procesos y
fendmenos reales se produce ruptura de simetria
y que ningun elemento puede considerarse de
forma aislada o independiente.

2. Todos los fendbmenos son, o seran en el
futuro, susceptibles de wuna explicacion
dinamica («salvar los fenomenosy).

2. Muestra que no todos los fendmenos y
procesos encajan en los limites de la
explicacion dinamica, siendo preciso suavizar y
relativizar el alcance de las supuestas “leyes
universales” («salvar la realidad»).

3. El objetivo y el orgullo de la explicacion
dinamica es la prediccion, para lo que postula
una causalismo determinista riguroso.

3. El orden por fluctuaciones y las estructuras
disipativas muestran la posibilidad real de
creatividad en el mundo material, con lo que el
universo se torna complejo e imprevisible.

4. El tiempo es mera ilusién (magnitud, variable
matematica), algo externo, y la irreversibilidad
subproducto de la subjetividad y de Ia
ignorancia.

4. El tiempo y la irreversibilidad tienen el rango
de realidades, y la dialéctica orden/ desorden/
organizacion tiene, a este respecto, gran
importancia.

La teoria de la informacién también ha realizado
aportaciones al campo de la complejidad. Es preciso
distinguir con claridad entre: informacion libre, en relacion
a eventualidades abstractas que carecen de significacion
fisica precisa (por ejemplo, la que aporta una tirada de
dados) e informacion ligada, que si posee significacion.
Hace referencia a la informacion que un observador posee
sobre los diferentes microestados en los que puede
encontrarse un sistema en momentos distintos. Este tipo de
informacion se utiliza para medir el grado de complejidad,
es decir, de organizacion (Shannon y Wiever, 1949) [31].

El principio de complejidad por el ruido tiene dos
origenes precisos. Uno es la teoria matematica de la
informacion que elaboraron Shannon y Weaver. Otro,
procede de los desarrollos e interpretaciones que siguieron a
aquélla, sobre todo, el andlisis de las relaciones entre la
funcion H de Shannon (cantidad de informacién) y la
funcién S de Boltzmann (entropia).

El «caos determinista». En el seno de sistemas muy
alejados del equilibrio o afectados por factores de “ruido”,
las perturbaciones pueden producir ciertas formas de orden y
de organizacion cuando, lo mas probable tedricamente
serian la dispersion y el desorden. Ademas, y para que
nuestra capacidad de sorpresa no cese, en los llamados
sistemas dinamicos se producen comportamientos cadticos
cuando jse trata de sistemas en los que impera el mas rigido

determinismo!. En efecto, se denominan sistemas dindmicos
a los procesos de evolucion temporales en los que el futuro

depende de manera determinista del pasado. Y Haken y
Wunderlin (1990) [10] concluyen del siguiente modo:

«El descubrimiento de comportamientos erraticos en
sistemas no sometidos a fuerzas irregulares o aleatorias,
sino por el contrario, regidos por leyes estrictamente
deterministas, ha significado la emergencia de un nuevo
paradigma llamado caos determinista» (p. 1211).

4.- Las aportaciones de Edgar Morin

Comenzaré, a modo de introduccion, con estas palabras
de Morin (1988) [18]:

«Se puede comer sin conocer las leyes de la digestion,
respirar sin conocer las leyes de la respiracion, se
puede pensar sin conocer las leyes ni la naturaleza del
pensamiento, se puede conocer sin conocer el
conocimiento. Pero, mientras que la axfisia y la
intoxicaciéon se dejan sentir inmediatamente como
tales en la respiracion y en la digestion, lo propio del
error y de la ilusién es no manifestarse como error o
ilusion: j”El error so6lo consiste en no parecerlo”!
(Descartes). Como dijeron Marx y Engels al comienzo
de La ideologia alemana, los hombres siempre han
elaborado falsas concepciones de si mismos, de lo que
hacen, de lo que deben hacer y del mundo en el que
viven. Y Marx y Engels hicieron lo mismo.

Cuando el pensamiento descubre el gigantesco
problema de los errores e ilusiones que no han dejado
(ni dejan) de imponerse como verdades en el curso de
la historia humana, cuando descubre correlativamente
que lleva en si mismo el riesgo permanente del error y
la ilusion, entonces debe procurar conocerse» (p. 17).
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Edgar Morin es un conocido, brillante y controvertido
intelectual francés que ha orientado sus investigaciones y
reflexiones hacia una teoria de la organizacion. Su
aportacion consiste, fundamentalmente, en proponer una
teoria de la organizacion inspirada en la muy oportuna
caracterizacion que Angyal ha hecho del sistema como
«unitas multiplex». El antiquisimo problema de las
relaciones entre unidad y diversidad, movimiento y quietud
son retomados por ¢l explicitamente.

Partiendo de las denuncias y de las criticas formuladas
afios atras (Morin, 1978) [16] sobre las brechas ontologicas
y epistemologicas que, segun ¢él, caracterizan el paradigma
clasico, propone su proyecto antroposocioldgico con el fin
de conseguir un acercamiento entre los diferentes ambitos de
la realidad, hasta ese momento separados y enfrentados,
proyecto que se caracteriza por los siguientes rasgos: (a)
superar los dogmatismos y reduccionismos, porque ofrecen
una imagen parcial y unilateral de la realidad; (b) evitar las
concepciones totalizadoras, en tanto que preconcepciones de
lo humano, porque son estaticas y atemporales, porque
privan al hombre y a la sociedad de sus atributos
fundamentales: la incertidumbre, el devenir, el cambio...; (¢)
en definitiva, elaborar una interpretacion de la complejidad,
de sus niveles y de las relaciones que existen entre ellos.

Al igual que Bohr, Heisenberg y otros, Morin (1981) [17]
subraya el papel que el syjeto, en tanto que observador y
conceptuador, tiene en la imagen que formamos de la
realidad. No se trata de un observador ideal privilegiado
como el que imaginaron Maxwell, Laplace y Gibbs, sino un
ser cuyas capacidades cognoscitivas estan inmersas en la
praxis cientifica, cultural y social:

«La ciencia clasica se fund6 bajo el signo de la
objetividad, es decir, de un universo constituido por
objetos aislados (en un espacio neutro) sometidos a
leyes objetivamente universales. En esta vision, el
objeto existe de manera positiva, sin que el
observador/conceptuador participe en su construccion
con las estructuras de su entendimiento y las categorias
de su cultura. Es sustancial, constituido de materia que
tiene plenitud ontolégica, es autosuficiente en su ser. El
objeto es, pues, una entidad cerrada y distinta, que se
define aisladamente en su existencia, sus caracteres y
sus propiedades, independientemente de su entorno. Se
determina tanto mejor su realidad objetiva cuanto mas
se le aisla experimentalmente. Asi, la objetividad del
universo de los objetos se sustenta en su doble
independencia con respecto del observador humano y
del medio natural» (p. 117).

El antiguo paradigma creyd que el universo se compone de
objetos aislados sometidos a leyes universales y objetivas
entre los que solo existen relaciones de indole mecanicista.
Atribuy6 a los objetos dos propiedades fundamentales: la
autosuficiencia ontoldgica y la existencia positiva; es decir,
son lo que son con  independencia  del
observador/conceptuador. Asi, conocer un objeto equivale a
determinar: su posicion y cantidad de movimiento, sus
propiedades fisico-quimicas y las leyes naturales por las que
se rige. Esta actitud se debe, entre otros motivos, a la
preeminencia que Descartes concedido a lo analitico y al
proyecto de matematizacion de la naturaleza; por estos
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motivos, se tendié a la busqueda de lo simple y elemental y
se impuso lo formal-cuantitativo a lo fisico y cualitativo.

Uno de los primeros pasos que se deben dar es oponer el
sistema al objeto. Dada la intrinseca complejidad que poseen
los sistemas, Morin (1981) [17] considera que resulta
imposible abarcarlos en una definicion unica. Es preciso
proceder mediante aproximaciones sucesivas, una de las
cuales seria ésta:

«Todos los objetos clave de la fisica, de la biologia, de
la sociologia, de la astronomia, dtomos, moléculas,
organismos, sociedades, astros, galaxias, constituyen
sistemas [...] El ser humano forma parte de un sistema
social , en el seno de un ecosistema natural, el cual
esta en el seno de un sistema solar, el cual estd en el
seno de un sistema galactico; estd compuesto por
sistemas celulares, los cuales estan compuestos por
sistemas moleculares, los cuales estan compuestos por
sistemas atomicos» (p. 121).

Morin atribuye caracter polisistémico al universo, pues
todos los ambitos de la realidad se componen de sistemas
imbricados unos en otros. Desde aqui propone una primera
definicion de sistema:

«Una interrelacion de elementos que constituye una
entidad o unidad global» (p. 123).

Organizacion es la disposicion de las partes en y por el
todo; sistema, la unidad compleja y organizada que es el
todo interrelacionado; interrelacion, el modo de unirse los
elementos entre si y con el todo. Debo insistir en la
necesidad de considerar el surgimiento de la interrelacion,
de la organizacioén y del sistema como tres caras o aspectos
fenoménicos de un proceso Unico y simultdneo que se
produce, inicialmente, via interacciones.

Morin se inclina por la definicion de sistema como «unitas
multiplex» (Angyal, 1941) [2], porque todo sistema es, al
mismo tiempo, uno (desde la perspectiva del todo) y
heterogéneo (desde la perspectiva de las partes). También
recurre a la interpretacion organizacional que ha dado Atlan
(1979) [3] de lo que seria una paradoja aparente entre
“unidad” y “multiplicidad”: la organizacion consistiria en
una extrafia relacion entre el maximo de variedad
(multiplex) y el maximo de orden repetitivo o redundancia
(unitas).

Frente al andlisis, la medida y la substancializacién de los
objetos Morin nos propone percibir, concebir y pensar de
modo organizacional tanto lo que nos rodea como a nosotros
mismos.

El todo es mas que la suma de las partes, pero también es
menos, lo que se debe a la presencia efectiva de los
constrefiimientos. Estos pueden ser ejercidos de distintos
modos y a diferentes niveles: entre las partes; entre éstas y el
todo; entre el todo y aquéllas. Puesto que su mision consiste
en mantener la estabilidad de un sistema, los progresos
organizacionales solo seran posibles si el sistema disfruta de
algiin grado de libertad. Por ejemplo, en las sociedades
humanas, la cultura es el factor que permite al espiritu
desarrollar sus capacidades; la sociedad, por su parte, exige
a los ciudadanos que acaten las reglas del juego y utiliza la
censura para reprimir ciertas iniciativas individuales, sobre
todo de indole sexual e intelectual. Consecuencia: el precio
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de la estabilidad social es la inhibicion de determinadas
capacidades individuales; y esto es valido, con matices, para
cualquier sistema sociopolitico.

Libertad o ganancias en emergencias y constreiiimientos
o pérdidas son términos a un mismo tiempo
complementarios, recurrentes y antagonistas. Morin no
oculta su oposicion a las consideraciones meramente
cuantitativas de los sistemas, pues lo significativo en ellos
no es el nimero de constituyentes sino sus cualidades
emergentes. El sistema es un todo que se constituye de
modo paralelo a la transformacion de sus elementos. «Todo
lo que forma transformay es, para él, el principio sistémico
fundamental. Asi, la organizacion transforma la diversidad
en unidad, pero sin eliminar la diversidad, pues ésta genera
unidad: por ejemplo, la asociacion de particulas y
subparticulas heterogéneas que, de algin modo, conservan
su individualidad, es lo que concede unidad al atomo. La
organizacion, también, produce diversidad desde, en y por la
unidad; es decir, la unidad genera diversidad: por ejemplo,
el principio de exclusion de Pauli sostiene que una particula
no puede ocupar, en el edificio atdbmico, un “estado” (elenco
de caracteristicas que se dan conjuntamente) que ya esté
ocupado por otra particula. En otras palabras, es imposible y
absurdo que existan dentro del atomo particulas que posean
idénticas caracteristicas. En el fondo, se trata de un principio
de seleccion y de economia. Se constata, pues, una relacion
complementaria, concurrente y antagonista entre orden
repetitivo y variedad. El predominio del primero acarrea
escasez de organizacion y de emergencias (como sucede en
los sistemas cristalinos), y al contrario, cuando la diversidad
es predominante, lo mas probable es que la organizacion
termine por convertirse en dispersion, pero, jno siempre es
asil.

Todo sistema se comporta como un par de fuerzas
(atraccion y exclusion), a un mismo tiempo antagonistas y
complementarias. Los antagonismos no tienen por qué ser
necesariamente destructores; con frecuencia generan orden y
organizacion.

5.- Conclusiones: en favor de un humanismo mas
humanizado y humanizador

Las ideologias pertenecen al pensamiento fiterte. Pero no
incitan a pensar. No promueven la critica, ni la reflexion, ni
el analisis. Y no lo hacen porque no se crearon para ello,
sino para lo contrario: para persuadir, dominar, influenciar,
someter. No promueven el avance del conocimiento, pues
solo hay una verdad que ya la tienen ellas. Y, si es preciso,
la imponen a sangre y fuego. En su nombre se han cometido
las mas aberrantes atrocidades. Y, sin embargo, ahi siguen.
Se dejan ver, se dejan notar.

Hoy el mundo entero se ve afectado por una perturbacion
que ninguna ideologia, ningtn historicismo, habia predicho.
Me refiero a la pandemia causada por el virus SARS-CoV-2.
Una auténtica perturbacion en todos los ambitos (personal,
laboral, economico, social, politico, psicologico...).
Nuestros modelos politicos y econdémicos y nuestros
recursos en materia de sanidad no saben como combatirlo
porque no estan preparados para ello. Los politicos rivalizan
por sus intereses partidistas y personales. A veces pienso
que utilizan las ideologias como pantalla para lograr
beneficios particulares y no porque crean en esas ideas que
predican y dicen defender. La economia por su parte, y
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sobre todo en el caso de Espaifia, es débil porque se asienta
en escasos pilares, estd poco diversificada. Uno de esos
pilares es el turismo. Como la pandemia ha coartado la
movilidad de las personas, no ha habido otra alternativa.

El “orden internacional”, las administraciones estatales y
comunitarias, los partidos politicos se han aferrado al
“salvese quien pueda”. En ninguna parte, en ningiin ambito
o nivel se observa espiritu de trabajo cooperativo. Las
decisiones sanitarias chocan con las prioridades de la gente
y con los intereses empresariales y politicos. Los partidos
politicos no se ponen de acuerdo. Se tensionan las relaciones
entre el ejecutivo y algunas comunidades autébnomas. ..

Por tanto, ;podemos esperar, en este contexto, que alguna
ideologia nos saque de esta crisis?. Si un dia este virus es
combatido apareceran muchos personajes reivindicando esa
autoria. Pero, ;habran entendido algo de esta experiencia y
de las lagunas que ha dejado al descubierto?.
(Comprenderan algin dia que la estupidez no tiene vacuna?.
No lo creo. ;Entenderan alguna vez que el comportamiento
de la naturaleza y de otros seres vivos es mads inteligente,
mas colaborativo, mas tolerante, mas eficaz y menos
malvado y egoista que el comportamiento humano?.
Tampoco lo creo. Sélo piensan en populismo, populismo y
populismo. Y victimas propicias no les van a faltar, como
bien saben.

El mundo es hoy un sistema cerrado. Las TIC parecen
hacerlo mas abierto, pero éstas so6lo son una creacion con
ambiciones globalizadoras. De élites que promueven el
pensamiento Unico, que comercian con las informaciones,
que saben promover nuevos y mas rentables hébitos de
consumo.

Se observan dualismos por doquier: de derechas/de
izquierdas, espafiolista/independentista, patriota/antipatriota,
espaiiol/extranjero, blanco/negro...

A las autoridades educativas, por su parte, este tema no
parece que les preocupe lo mas minimo. Tampoco sé de
manifestaciones en las que la sociedad civil reivindique la
necesidad de una educacion mas humanistica, mas amplia en
sus horizontes, mdas util para la vida, tanto para
comprenderla como para saber enfrentarnos a las
situaciones. Se habla mucho de autonomia, de espiritu
emprendedor, pero culturalmente no se aprecian avances
significativos. El emprendimiento se reduce al ambito
empresarial cuando en la vida se puede y se debe ser
emprendedor de muchas maneras.

No obstante, la cabeza se puede y se debe amueblar de
otro modo, en el respeto y la aceptacion de la diferencia, de
la diversidad real que es plural y enriquecedora. En la
actitud tolerante y sistémica que nos muestra la naturaleza.
En el relativismo, el perspectivismo y el pensamiento débil,
en la toma de decisiones argumentadas y consensuadas, en
el trabajo colaborativo, en la busqueda de objetivos
comunes, en el didlogo. En una forma de pensar que nos
ayude a seleccionar, discriminar, relacionar, organizar
objetivos y a interactuar. En la educacion para la paz, la
convivencia pacifica y la igualdad real y efectiva entre
hombres y mujeres. En el respeto y la defensa a los derechos
humanos.

La mayoria de los ciudadanos votan porque la ley se lo
permite por razén de edad, pero sin haber recibido la
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formacion sociopolitica y civica previa que se precisa para
ejercer esa accion ciudadana con criterio y con
responsabilidad. La politica no es ni buena ni mala. Es algo
necesario. No es corrupta per se. Quienes se corrompen son
algunos politicos. La indiferencia ciudadana y el desdén
hacia la accion politica no son la solucidn, sino parte del
problema.

Hoy, cuando estoy concluyendo la redaccion de este texto,
es 12 de Octubre, dia de la Hispanidad. En television
visualizo imagenes de archivo, un despliegue de soldados
desfilando, de aviones de combate sobrevolando los cielos
de Madrid y, ante la ausencia de este despliegue por la
pandemia, a centenares de vehiculos ocupando las calles en
diferentes ciudades arropados por la bandera de Espaiia.
También, a politicos reunidos por hipdcritas razones de
protocolo que no estan dispuestos a ceder ni un apice en sus
pretensiones partidistas, que invocan hasta el hastio el
nombre de Espafia mientras demuestran, dia a dia, que los
intereses generales de este pais no les importan demasiado.
Pura demagogia y publicidad, armas politicas eficaces que
adormecen fatalmente las conciencias de la estupidez mas
grosera.

Sin duda, reivindican su identidad de pertenencia a
determinados simbolos (de los que se algunos se han
apropiado, porque si) y a su ideologia, mostrando
publicamente a las claras cual es su mobiliario mental.
Quizas también, recordando a una parte de esa hispanidad
quién es Espaia, quién fue, cuanto le deben y su lugar en la
jerarquia.

Me gustaria que, un dia, la hispanidad se celebrase de otro
modo. Con actos culturales abiertos que reflejen la rica
diversidad cultural de ese conglomerado Ilamado
hispanidad; de wuna Espafia comprometida con Ia
investigacion y la diversidad cultural; con mesas redondas
en las que se hable abiertamente de este tema y que
favorezcan la oportunidad de escuchar diversas opiniones y
puntos de vista; de los avances en la cooperacion
internacional; de los derechos de los pueblos indigenas a
conservar, al menos, parte de su identidad; de las nefastas
consecuencias de los colonialismos e imperialismos; de las
desigualdades sociales y de los graves problemas que sufren
muchos paises hispanos. En fin, me gustaria que el tema de
celebracion fuese la hispanidad como tal, sin mas
decoraciones superfluas. Y, si los inspirados organizadores
creen no tener nada que celebrar al respecto, que supriman
la celebracion. Sobra hipocresia por los cuatro costados.
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